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Abstract 
This article shows why and how the Velayat al-Faqih theory, despite the Iranian 
and Islamic theoretical challenges, was able to become a stable and efficient 
theory for the formation of the Islamic Republic, by integrating two theological 
and philosophical approaches in the two directions of “elitism” and 
“contractualism”. Based on Skinner’s methodology, the current research, shows 
that the formation of the Islamic Republic and its survival is not accidental, but 
based on a series of theoretical discussions and wide-ranging practical and 
revolutionary efforts. Iranian idealism based on Farabi's thought and civil 
idealism, and contemporary political movements, as well as the theory of Sheikh 
al-Islam Naini, and finally the theory of religious authority in Imam Khomeini's 
thought, are some of document and proofs presented here, in this realm. Finally 
the research shows that in Islamic Republic of Iran, the negotiation among the 
two sides of theories, and policy making, is inevitably determined in the shadow 
of shia's 12th Imam. However the civil society has the prominent role in the 
political. 
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 تا عمل: تئوکراسی به مثابه دموکراسی در  نظریهانقلاب اسلامی از 

 جمهوري اسلامی ایران

Doi: 10.22034/fademo.2024.441829.1031 1 فرشاد شریعت 

 
این مقاله نشان میدهد که چرا و چگونه نظریه ولایت فقیه علیرغم چالشهاي نظري ایرانی و  چکیده:

، به یک »قراردادگرایی«و » الیتیسم«اسلامی توانست با ادغام دو رهیافت کلامی و فلسفی در دو سویه 
نظریه پایدار و کارآمد براي تشکیل نظام جمهوري اسلامی تبدیل شود. پژوهش حاضر به روش 

آن، مبتنی بر  بقايسکینري و فهم محتوا از زمینه تاریخی نشان میدهد که تشکیل جمهوري اسلامی و ا
هاي پر دامنه تاریخی و انقلابی به یک سلسله مباحث عمیق نظري در اندیشه سیاسی اسلام و کوشش

ارابی و ایده ویژه پس از دوره مشروطه خواهی است. لذا با طرح ایده آلیسم ایرانی مبتنی بر اندیشه ف
الیسم مدنی، مبتنی بر جنبشهاي سیاسی معاصر و نیز نظریه شیخ الاسلام ناییینی، و سرانجام نظریه ولایت 
فقیه در اندیشه امام خمینی، نشان میدهد که جهانگیري و جهانداري ایرانی در تاریخ معاصر به لحاظ 

شکل عام، فارغ از هر گونه نظریه ایرانی به  -رئالیستی به طور خاص، و نیز جریان تمدن اسلامی
 .دترمینسیتی در نظریه غیبت، امري محتوم و گریز ناپذیر بوده است
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 مقدمه

موضوع بحث به طور عام دموکراسی، و به طور خاص، در چارچوب پدیدار شناسی و فهم 
دموکراسی ایرانی در شکل گیري نظریه انقلاب اسلامی است. به لحاظ نظري و تاریخی، 

؛ )45، ص. 1370(کاپلستون، دموکراسی ریشه در اندیشه و  سیاست عملی در یونان باستان دارد 
مبتنی بر فرد واحد یا گروه حاکم، در ادبیات سیاسی جاي گرفت  نظمی که در مقابل حکومت

و از قضا بعدها و در دوره معاصر به کام مردم خوش آمد و به تبع آن حاکمان و دوستداران 
هاي حکومت مردم بر مردم را، به آن سو سوق داد؛ و بر اساس آن فعالین امر سیاسی گرایش

شان را بر آن مبنا تنظیم کردند. به گفته وینستون ادياجتماعی، سیاسی و مهمتر از همه، اقتص
 چرچیل:

کند که دموکراسی کامل و عین حکمت است. در واقع کسی وانمود نمی«
شود گفت که دموکراسی بدترین شکل حکومت است؛ اما نه بدتر از می

 &Ball(» آزمون شده است.سایر اشکال حکومت که گاه به گاه 

Dagger, 2001, p. 12( 

 مبانی نظري

هاي یونانی قرار نگرفت، اینکه محتواي یونانی دموکراسی چیست؛ و چرا مورد تایید کلاسیک
خود بحث دیگري دارد؛ که  مهمترین وجه آن قامت بلند سقراط و مرگ اسف بار او بدست 

لذا  (Plato,1890, P. 21)طرفدران دموکراسی است؛ که با سقوط یونان به محاق رفت.
دموکراسی به لحاظ نظري و تحول تاریخی عقیم و ابتر ماند؛ و با ظهور امپراتوري روم و بعد از 

و به مدد  ، p.33 James, 1916(1 , (»ق الهی سلطنتح«آن سایه سنگین مسیحیت و  نیز اندیشه 
شد؛ و تا ظهور  ترتر و پستپیروان افلاطون و تاحدي ارسطو، نظم دموکراتیک، مذموم

 هاي اصحاب قرارداد و انقلاب هاي جدید به حاشیه رفت.   نظریه

 _____________________________________________________    
) بر انگلستان سلطنت 1603-1625دو سال ( جیمز، اولین پادشاه خانواده استوارت بود که مدت بیست و شاه. 1

ها بر طبق قوانین عرفی قرن هفده از حق الهی  کرد. وي آثاري هم در ابواب مختلف حکومت داشت که در آن

 .کرد حکومت و نیز قدرت مطلق پادشاه دفاع می
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طرح شد، در واقع آخرین چالش غیر  16و  15به شکلی که در قرن  1،»حق الهی پادشاهان«
دموکراتیک غرب براي حکومت بر مردم بود که در سایه فلسفه سیاسی افلاطون و شاید هم به 

و )65، ص. 1352( مجتبایی،  قلید از سنت ایرانی تجدید حیات پیدا کرداله مجتبایی به تقول فتح
؛ و نهایتا در فلسفه سیاسی مدرن نیز ظهور یافت. در واقع یکی از )68، ص 1389شریعت،(

چالشهاي مهم اندیشه جدید، به مفهوم هابزي، لاکی و روسویی، تئوریزه کردن حقوق طبیعی و 
ر مقابل سنت و قانون الهی بود تا حاکمیت رو به زوال مشروعیت بخشیدن به قوانین بشري د
آمریکا  1776انگلستان،  انقلاب  1688انقلاب باشکوه   2غرب را از انزواي سیاسی خارج کند؛

فرانسه، خط پابان دوره سیاسی قدیم و آغاز  حکومت  1789سال پس از آن انقلاب  13و 
هاي علمی به ویژه انقلاب صنعتی شتاب بود؛ وضعی که در پی انقلاب» جهان جدید«مدنی در 

و عملی  گرفت و به تدریج در وضیعت استعمار و سلطه به عنوان مدل سیاسی، سرآمد نظري
 .)65، ص. 1387(شریعت،  سایر ملل جهان قرار گرفت

آمدهاي آن در باب اصلاحات اجتماعی، سیاسی و در ایران نیز انقلاب مشروطه و پی
افتصادي، و نیز چالش دموکراسی خواهی، فارغ از جنبشهاي علمی، سیاسی و افتصادي جهانی 

. لذا  جاي این پرسش است که در معماي دموکراسی، )32، ص. 1378(نایینی، نبوده است 
دینی، چه جایگاهی دارد. سالاري دموکراسی  اسلامی و یا به کلام انقلاب اسلامی، مردم

هاي تاریخی مورد بحث، شناخت پدیده دموکراسی در ناگفته روشن است که به جهت زمینه
ایران معاصر ضرورت معنایی دارد. به ویژه اینکه ما با یک تراکم مفهومی در مدل غربی نیز 

ها و ن زمینهمواجهیم. در این مقاله تلاش شده است تا مفهوم اصلی دموکراسی با توجه به همی
نیز سایر مدلهاي مفهومی در باب سیاست اسلامی و تئولوژي اسلامی مورد تفسیر قرار گیرد تا 

سالاري دینی به شکلی متفاوت از معناي دموکراسی معاصر و مردممعلوم شود که چرا و چگونه 
  ماخوذ از تئولوژي اسلامی است.

 ____________________________________________________    
1 . The Divine Right Of  The Kings 

هاي سیاسی معاصر غربی  مهمترین وجه مشروعیت نظاممسئله بازگشت به حقوق طبیعی در اندیشه جدید، .  3
ویژه اصحاب قرارداد یعنی هابز در لویاتان و لاك  پردازي فیلسوفان جدید به است. این نظم جدید در پرتو تئوري

و به سرعت در جهان پیرامون و  پا گرفت 18و  17در دو رساله حکومت و روسو در قرارداد اجتماعی در قرون 
 یعنی آمریکا گسترش یافت. نک. به: حتی غرب جدید

Hobbes (1998), Locke (1997), Rousseau (2019)  
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 مسئله پژوهش

شود که نخستین اختلاف بین امت پیامبر  تصور می و بیشتر به جهت نگرش تاریخی،اغلب 
، 1372(حلبی،  شود جانشینی علی(ع) بین شیعه و اهل سنت آغاز می ۀاز مسئل ،اکرم(ص)

لیکن در حوزه  .اینچنین بود هر چند این اختلاف در واقع و به لحاظ نگرش تاریخی  .)51.ص
است. در واقع علیرغم تصور » نخب«و » نصب«نظر، اختلاف بر سر تغییر ماهیت جانشینی از 

در اصل، بلکه  نبود، )بر سر اجماع یا اتفاق بر علی (عاصالتا، درحقیقت اختلاف شیعه غالب، 
عبارت  به .)41-98.، ص1365(عنایت،  بودچگونگی جانشینی پیامبر (ص) در آنها اختلاف 

فقط اي است که  مسئله (ع) معتقد بود که جانشینی خداوند اساساً شیعه با پیروي از علی ،دیگر
 نیز بدون اذن خداوند متعال، پیامبر (ص)هیچ کس دیگر و حتی  و :شود از طرف خدا معین می

 خلیفه اول، کن اهل سنت از همان ابتدا با انتخابیل .د جانشینی براي خود تعیین کندنتوا نمی
و  ۀ ارگانیک در امر سیاسیقطع رابطبراي عدم ضرورت مشروعیت الهی خلیفه و لین گام را او

امر سیاسی خود ي مبنارا یان علی نیز شیوه نصب شیعدر مقابل سیاست برداشت.  کردنزمینی 
 ۀاي حکومت استعلایی خدا را در ادام گونهه تا ب ندو با التزام به امامت سعی کرد دندقرار دا

براهین لطف و وجوب  ۀهاي کلامی و اصولی خود و ادل د. شیعه با بحثننبوت تداوم بخش
بر این استدلال بود که حاکمیت خدا  ،فیض از سوي باري تعالی لطف و هدایت و استمرار
 ۀفلسف و اساساً .)48، ص. 1377 ظفر،) و(م23ص.، 1414(حلی،  ناپذیر است ضروري و تعطیل

 یک راهبر فقدانشود. روشن است که با غیبت کبري و  اشت تبیین میغیبت نیز با همین برد
، 1369(منتظري،  مواجه شدالهی در زمین حکومت و تداوم تشکیل  ۀمعصوم، شیعه با مسئل

  .)197 -213ص.ص
هاي تاریخ با روشن شدن مسئله پژوهش، ملاحظات و شواهد نظري و تجربی جریان

آلیسم اسلامی، در این پژوهش معلوم آلیسم مدنی و ایدهایدهآلیسم ایرانی، معاصر، ذیل ایده
شود که چرا و چگونه انقلاب اسلامی در جریان تحول تاریخی خود ضرورتا در نظام می

 جمهوري اسلامی عینیت یافته است.  
  ایرانی آلیسمایده و امامت

، مشکل سیاسی حل این براياسلامی بود که  ةابونصر فارابی نخستین فیلسوف سیاسی دور
اي  گام برداشت. اما حتی او نیز در مواجهه با غیبت امام به پاسخ شایسته یعنی مقام جانشینی،

شاه  ،شاه افلاطون که به شدت تحت تأثیر فیلسوف . وي)89، ص. 1361(فارابی،  دست نیافت
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شیعه  قرار داشت، بر آن شد تا با جایگزینی امام )127، ص همان ( مجتبایی، آرمانی ایران
نزد برخی پیروان  ،»سیاست تغلبیه«با معارضه نبوت را در  ةدایر ،شاه افلاطون جاي فیلسوف به

شکاف میان عدالت علوي در سپهر نظر و حکومت اسلامی غیر معصوم در احیا کند. اما اهل سنت 
عرصه عمل، چندان وسیع بود که حل مسئله جانشینی را براي فارابی غیر ممکن کرد؛ و عملا پاسخ به 
 این مسئله تا نظریه ولایت فقیه نزد امام خمینی (ره) و  تاسیس جمهوري اسلامی، لاینحل باقی ماند و 

. درواقع فقه امامیه در تداوم نظریه امامت تا غیبت امام زمان در عالم خیال باقی ماندسیاسی  ةدایر
ي وي در حفظ راستی أفارابی معطوف به تفلسف عمیق او در باب رئیس مدینه و رمشکل ترین  بزرگ

سیاسی در تعریف نقش جمهور و  ۀبه وجهی که اندیش ؛بودو نقد دموکراسی کلاسیک و حقیقت 
مسئله انتخاب  شیعه را دردرعمل تفکر مصلحت عمومی در بستري قرار گرفت که  ةتعریف حوز

 .با انسداد مواجه کردجواز مشارکت عمومی براي تأسیس حکومت  اصلح و

 لیسم مدنیآ مشروطیت و ایده

دین و  ةتفکر جدیدي براي پیوند دوبار ،چون سیدجمال و پیروان او ،با ظهور احیاگران اسلامی
ان پابرجا بود. سیدجمال همچناما اختلاف دیرینه  .و وحدت اسلامی پدید آمدسیاست در پرت

اي را  جانبه همه ة، مبارزاسلامیکشورهاي سلاطین اللهی  در صدد بود تا با رمززدایی از چتر ظل
اما نهایتا گفتگو به خشونت کشیده شد و عملا با ترور ظل  علیه استبداد و استعمار آغاز کند.

گفتگو براي حل مسئله و معماي جانشینی مشروع را   صرالدین شاه قاجار، مسئلهاالله، یعنی نا
اي از ابهام فرو  بار دیگر در هاله تاسیس حکومت اسلامی در زمان غیبت، تر شد و لذاپیچیده

در  سیاست ارائه نداد. ۀفلسفتعارضات اخلاقی در رفت؛ ضمن اینکه سیدجمال طرح روشنی از 
این بیداري  لذا در عملتلاش سیدجمال در بیداري مسلمانان و توجه آنها به آینده بود،  واقع

و مبتنی بر یک نظریۀ اخلاقی و مشروع سیاسی، مثلاً توجیه با طرحی منسجم، شایسته و کارآمد 
سرکوب در نظم سیاسی و انقلاب بر حاکم مستبد و  مسئله جانشینی مشروع حاکم بعدي، 

دلیل فقر فلسفه در نقطه عزیمت و نیز به  اسلامی ۀخواهان هاي آزادي جنبشملا ؛ و عتکمیل نشد
 ها بازگشت این جنبش بیشترهدف اصلی در  ،ظاهر هب. سرانجام خود نرسیدتداوم حکومت، به 

 . از قضا)121، ص. 1366، (مطهري، هاي اخلاقی اسلامی بود  به اصول اساسی اسلام و آموزه
، بسیار ه استچنان که نایینی در کتاب تنبیه الامه و تنزیه المله آورد ه، آنهاي اولی پردازي نظریه

وري تتبع آن سقوط امپرا ایران و به ۀهگشا و امیدوارکننده بود، اما ظهور انقلاب مشروطار



  

 

 1-14صفحات  │ 1402پاییز و زمستان  │ 2سال اول، شماره  │پژوهی دوفصلنامه انقلاب

6 

ناشی از دو جریان  »انتزاع«و  »ارتجاع«زدایی را به دو جریان  جریان خرافه ،عثمانی
گروهی با وحشت از جداافتادگی خود، .شکنی غیردینی سوق داد کاري دینی و سنت محافظه

هم از ترس بدعت در دین در دوره  دین شدند و گروهی ۀخواهان بازگشتی متحجرانه در عرص
غیبت عملا زندگی فضیلمتند فارغ از سیاست را بر بازیهاي سیاسی ترجیح دادند و سرانجام 
خلاء فکري در باب یک نظریه سیاسی منسجم، در دوره غیبت، مصلحت سیاسی را با محور 

انقلابیونی چون گرایش به غرب و تجدد خواهی مفرط بازخوانی کرد و شرایط مبارزه را براي 
مدرس و شاگردان وي سخت، و پیچیده کرد. از دیگر سو، حمایت از مشروطه، به فرجامی 
چون فرجام شیخ فضل االله نوري می انجامید؛ همان که شهید مدرس را هم در طرفداري از 

و  )59، ص. 1368(خواجه نوري، جمهوریت و مشروطه در میان مردم، از حمایت فرو انداخت 
هوریت نیز در آن شرایط سخت به معناي دفع دین، و به نفع سرتاپا غربی شدن بود؛ فرجام جم

 آن هم بدست جمهور. 

 آلیسم اسلامیجمهوریت و ایده

هاي موضوع جمهوریت در انقلاب اسلامی در دوره جدید بیش از هر چیز ریشه در نظریه
غرب و حلول آن در  18 و 17قرون  تیپارلمانتاریس هاي قرارداد اجتماعی و ایده پردازي

بیشتر بیرونی و  آغازاز همان معاصر دارد؛ لذا مشکله جمهوریت،  در ایرانانقلاب مشروطه 
پرداز انقلاب  هاي نایینی نظریهها و افکار سیاسی غرب بود. مروري بر اندیشهتحت تأثیر اندیشه

ن او با ایینی و معاصردهد که چگونه ناالمله نشان می الامه و تنزیه در کتاب تنبیه همشروط
موجب  ، حداقل به شکل نظري،»رادعه و مانعه«و  »محاسبه و مراقبه« ، »هعلمی« ةتفکیک سه قو

نشان  نایینی در این کتاب اولاً. را در ایران پدید آوردند» حق الهی سلطنت ۀنظری«فروپاشی 
بلکه و است نداشته دنی سیاسی و مگونه تعارضی با تحول هیچ و یا امر دینی، که مسلمانی دارد

 ؛استبداد حاکمان است تن دادن به بلکه ،نه مسلمانی ،ماندگی ملل مسلمانعلت عقببرعکس، 
راي موافقت فقها را بتوان ، میاسلاماز متن جویی استخراج قواعد مبارزه و ستیزهبا  ثانیاًو 

 ه کسب کرد.مشروطحکومت 
چگونه ملل مسیحی و اروپایی که در دوران دهد که  میاین کتاب توضیح  ۀنایینی در مقدم

با و  ندخود آمد هاي صلیبی به از جنگ پستدریج   به ،بردندمی سر  هی   باستبداد دین ۀهزارسال
کمر همت بستند و آن را از اهم مقاصد خود  »هاي غیرمحدود لامراض و حکومتام« هدف دفع



 

 

عمل: تئوکراسی به مثابه دموکراسی در جمهوري اسلامی ایرانفرشاد شریعت: انقلاب اسلامی از نظریه تا   

7 

 که دهدمیاز موضعی تدافعی نشان  ،اییاز همان صفحات ابتد ، نوشتاروي در این قرار دادند. 
نیز ناشی  هاي اسلامی دیگر سرزمینماندگی ایران و اسلام حامی استبداد نیست و نیز علت عقب

 است که اساسا با اسلام در تعارض است؛ لذا دستیابی به نظام مشروطه درمان درد است. از استبداد
هاي آزادي خواهی مدرن که بیشتر مورد  اندیشهو در قیاس با درعمل  با این وجود نظریه نایینی 

در پیوند میان سنت  بود، و نیز عدم استقبال فقهاي معاصر از نظرگاه سنتی، 19توجه انقلابیون قرن 
به اکثریت در معادلات  المله الامه و تنزیه تنبیهلذا عدم توجه کافی  مواجه شد.ناکامی و تجدد با 

مشروطه«ابداع  ، ضرورتا به خواهانمغالطات مشروعهسخ به تقسیم قوا و نیز ضعف در کفایت پا
در  »ولایتیه«جایگزینی حکومت انجامید که ایده نظري انقلاب مشروطه را در » اي نامشروع

، 1378(نایینی، در زمان غیبت مهدي موعود، با بن بست مواجه کرد  »تملکیه«محل حکومت 
 .)35ص. 

 نقلاب اسلامیا 

سیاست  ۀکارآمد جدیدي در عرص ۀنظری ،امام خمینی (ره)می به رهبري انقلاب اسلابا ظهور 
و نه  »نورخدا«در این نظریه ولی فقیه حاکم، نه  .الشرایط به ظهور رسید فقیه جامع ولایتبراي 

 مشروط مردمشد تا عدل و داد را با حاکمیت  می شمردهبلکه جانشین امام زمان  ،»خدا ۀسای«
عنوان  مبتنی بر نظام مشروع در فقه امامیه، و بهمسلمانان بگستراند؛ جانشینی که  هاي سرزمیندر 

، ص. 1357(امام خمینی، شود  دار امر حکومت می امري، ولیِ امر و عهده مجتهد در امر ولایت
ایجاد وحدت میان  براياین نظریه توانسته بود آهنگ واحدي را در کالبد اجتماع و  .)46

، لیکن به آسا معجزه علی الظاهروجود آورد؛ این نظریه  به ،وص شیعیان ایرانخص مسلمانان، به
کشمکش، منازعات و مباحثات نظري بود؛ که در شرایط  1400لحاظ تاریخی، محصول حدود 

 ؛حرکت مستقلی را پدید آورد نو علیه نظم جهان ،هفتاد ۀدر داخل نظام دوقطبی دهقرن بیستم 
مقدس، موسوم به جنگ ایران و عراق، و ریت هشت سال دفاع با مدیدر میدان عمل نیز  و

هاي موجود در بازة زمانی بیش از چهار دهه، تحت حاکمیت نظام  تعامل با جهان در حل بحران
 ۀتواند مرکز ثقل کارآمدي براي جامع نشان داد که میلیبرال سرمایه داري و  نظم سکولار، 

لبه بر مشکلات داخلی و خروج از نظم لیبرالیستی نظام در غ و نیز جهان اسلام، مسلمانان ایرانی
 شود.  شمردهالمللی  بین

نشان داد که نظام سیاسی کهن هجري خورشیدي  1357سال در وقوع انقلاب اسلامی 
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در دورة واقع انقلاب اسلامی را  ها و رفتارهاي جدید جامعه را ندارد. در توانایی تحمل جنبش
ها و  انقلابفاز دوم اي دانست که در  طلبانه ادامۀ جنبش دینی و اصلاحوان تمیمعاصر، 

انقلاب  ۀاما این بار با تجرب خواهی، صورت گرفت. هاي معاصر در ایران، یعنی مشروطه جنبش
نیز همراه بود؛ از سوي  1342خرداد  15مرداد و  28و شکستهاي ناشی از کودتاي  مشروطه

انقلاب با اهداف  سوهمسازي نیروهاي انقلابی و اجماع فقها نیز در همسان برآیند نیروها دیگر 
شعار با در بازسازي تمدن ایرانی که اولیه طلبان موج اصلی مشروطه نیافتن واقع توفیق  در بود.

خود نیاز به حضور شریعت در توازن نیروهاي حاکم را ضروري  ،مدرنیزاسیون انجام شد
هاي عادي مردم، امکان لازم براي دفع مراهی تودهساخت. از سوي دیگر فقها بدون ه می

عنوان اپوزیسیون نهفته در  خواهان به و همین مسئله موجب شد که مشروعهاستبداد را نداشتند؛ 
یک انقلاب مردمی با  راستاي ابزارهاي لازم را در ،گیري از نهادهاي سنتیبا بهره ،نظام سیاسی

 محوریت اسلام فقاهتی تدارك ببینند.
واقع وکیلان  انقلاب که در ةکنند هدایت. البته سرعت به پیروزي رسید بهاسلامی نقلاب ا

دست به کار  ،شدند می شمردهگذاري اولیه و طراحی قانون اساسی  منتخب مردم براي قانون
طرح کلی ساخت و طراحی قواعد جمهوري و تعیین سهم پارلمان در تقسیم قدرت شدند. 

بسیار شبیه ساختاري بود که انقلاب مشروطه تجویز کرده بود؛ با این  ،پیشنهادي براي مجلس
عنوان ناظر  شوراي نگهبان به ،الشرایطجاي انتصاب ضروري فقهاي جامع تفاوت که این بار به

. یک تفاوت کلی گذاري در صدر قرار گرفته بود اسلامیت قانون ةقانون اساسی و نیز جلو
هاي تخصصی را جانشین  شد که رأي کمیسیون مربوط می دیگر هم به تقسیمات داخلی مجلس

 اصناف کرد.
مشکلات  ،جنگی ةالعاد (ره) و شرایط فوق با توجه به رهبري فقاهتی امام خمینی آغازدر 

چندان  ،هاي قانون اساسی در گریز از اسلامیت یا در تناقض با آنگیريساختاري و سمت
نحوي که  ؛ بهاند قرار گرفتهکنار هم در  یخوب بهز رسید که همه چی نظر می  مشهود نبود و به

حقوق ملت و حاکمیت  ۀمسئل ،تفکیک قوا و تعامل آنها با هم ۀمسئل ،اسلامیت ،جمهوریت
نظر  به آغازالبته از همان نند. کهمه و همه در تعامل با هم منسجم و یکپارچه عمل می ،دولت

مجریه با  ةوزیر در هدایت قوستجمهور و نخرئیس ،رسید که وجود سه رکن رهبر می
وزیر از  به اصلاح قانون اساسی و حذف نخست ، این بحث ممعضلاتی همراه است و حتی تداو

یعنی میانه طلبی نظام و ساخت محافظه کارانه  مشکل اصلی شد. اما منجر مجریه  ةساختار قو
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ساختار سیاسی، که نه شبیه به پارلمانتاریسم و نه شبیه به یک مدل پرزیدنتالیسم بود،  موجب اختلال 
در تعامل سه قوا براي تصمیم گیري یکپارجه و حاکمیت دولت واحد شد؛ به نحوي که بدون 

 مداخله مقام ولایت، به تنهایی توان پاسخگویی لازم را دارا نبود. 
ل ریاستی و پارلمانی هر یک داراي شرایطی است که بتواند مسئله آنجاست که دو مد

این ترتیب که  عنوان دولتی یکپارچه حفظ کند. به  ضمن رعایت تفکیک قوا، تعامل خود را به
وزیر، ازآنجا که مسئولیت خود را از  در مدل پارلمانی، برحسب تجربه لازم بود که نخست

بست رسیدن سیاست، در تنظیم اهداف اجرایی،  کند، بتواند در صورت به بن پارلمان اخذ می
وجه  هیچ پارلمان را منحل و انتخابات مجدد را برگزار کند یا به نظر پارلمان عمل نماید، اما به

حق وتوي قوانین پارلمان را  ندارد، بلکه براي اجرا به رأي پارلمان نیاز دارد. در این صورت، 
شود که  منزلۀ سقوط دولت محسوب می ات، بهها پس از انتخاب کسب نکردن اکثریت کرسی
جمهور که مسئولیت  بست است. درمقابل، در مدل ریاستی، رئیس حداقل ثمرة آن خروج از بن

تواند تحت شرایطی  کند، حق انحلال پارلمان را ندارد، اما درعوض می خود را از مردم اخذ می
هاي خود را با حق  و سیاستکه قانون مصوب کرده است، مصوبات نمایندگان را وتو کند 

رسد  نظر می بست خارج کند؛ وضعیتی که به این ترتیب، دولت را از بن وتو به اجرا بگذارد و به 
عنه  گذار جمهوري اسلامی ایران، در مقام رهبري مفروغ خاص بنیان  هاي»ویژگی«به دلیل 

 بازنگري شد. گرفته شد و در عمل و تحت تاثیر تحولات جدید انقلاب اسلامی نیازمند

 جمهوري اسلامی

ابعاد مختلف و مبانی نظري جمهوري اسلامی ایران را در یک نظر شناخت و توان مشکل می
اي طلبانههاي اصلاح حاصل جنبش مدت ارزیابی کرد. جمهوري اسلامی ایران حداقل در کوتاه

در این مجال هاي احیاگري اسلامی در جهان اسلام رخ داده است.  بوده که همسو با جریان
قانون اساسی  جاري را، با تبیین برخی از موادهدفمند این جریان  ةشالودسهل تر آن است 

 . تحلیل کرد
نظر  اي تاریخی است که بهجمله ،»جمهوري اسلامی نه یک کلمه کم و نه یک کلمه زیاد«

نیازمند تأمل و  همچنان ،از انقلاب اسلامی حدود چهار دههرسد هنوز پس از گذشت می
در راستاي مبارزات استبداد ستیزي و توان آن را وجهی تکمیلی و شایسته که می باشد؛ تحلیل

خواهی و تجددطلبی در زمان غیبت در امتداد دو جریان سنتو رسالت تاریخی علماي شیعه 
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حکومت امام در امر  ۀاي که هم انتصاب شایستگونه امام معصوم و نصب فقهاي عام دانست؛ به
ی به مشروعیت الهی فقیه منتخب آسیب رویکرد روش انتخاباتی در این مسئله،برقرار شود و هم 

 نزند.
هرگونه حکمی منوط به  فقه امامیه،سیاسی  ۀکه بر اساس نظری به این ترتیب روشن است

، به شناخت اعلمو بدون مصداق،  شکل عام الشرایط است. اما نصب فقها به امضاي فقیه جامع
مگر اینکه جمیع فقها  ،ماندحاکم باقی میکند و عملاً مدینه بیو افضل فقها کمکی نمی اصلح

اجتماع نیز عنصري از از حتی در این شکل ناگفته پیداست که بر فقیهی خاص اجتماع کنند. 
این   به نحوي ناپیدا باز هم در توجیه کاشفیت وجود دارد. همین اشکال به انتخاب وجود دارد.

، در میان دو طرح یادشده، یکی حکومت اسلامی و دیگري جمهوري دموکراتیک، راه یبترت
درصدي به تأیید مردم رسید؛ بدین معنا که  2/98وسط یعنی جمهوري اسلامی با اجتماع 

در حکومت مردم تحت حاکمیت الهی قرار بگیرد؛ وضعیتی که نظام جمهوري اسلامی را 
بلکه  ،»فقاهتی«و نه  »شکل پارلمانی«نه  ،»ریاست جمهوريشکل « به نظامی نه ،وضع فعلی خود

شناسایی  ،جمهوري اسلامی ایرانشدة  الگوي بومی ۀمثاب که به کندترکیبی از هر سه تبدیل 
توان آن را تئوکراسی به مثابه دموکراسی مورد تجزیه تحلیل و شده است؛ که در نهایت می

 دعاست.تفسیر کرد. شواهد ذیل به خوبی گویاي این م
حاکمیت مطلق بر «در اصل پنجاه و ششم قانون اساسی جمهوري اسلامی آمده است که: 

جهان از آن خداست وهم او، انسان را بر سرنوشت اجتماعی خویش حاکم ساخته است. هیچ 
کس نمی تواند این حق الهی را از انسان سلب کند. یا در خدمت منافع فرد یا گروهی خاص 

 »کند.آید اعمال میحقِ خداداد را از طرقی که در اصول بعد می قرار دهد و ملت این
شاهد این تفسیر اصل پنجاه وهفتم است که برخی حواشی احتمالا مردم سالاري یه شیوه 

 غربی را از اصل حذف و به جاي آن دین سالاري فربه شده است. 
مجریه و قوه قضاییه که قواي حاکم در جمهوري اسلامی ایران عبارتند از : قوه مقننه، قوه «

اضافه شده) امر و امامت، بر طبق اصول  1368زیر نظر ولایت  مطلقه (مطلقه در تجدید نظر 
(در تجدید نظر، نسبت به قانون » گردند. این قوا مستقل از یکدیگرند.آینده این قانون اعمال می

 ، حذف شده است)گردداساسی اولیه ارتباط میان آنها به وسیله رئیس جمهور برقرار می
 یا در قسم نامه طبق اصل شصت و هفتم:

) سوگند یاد می 4) متعال (3) قادر (2) به خداي (1رئیس جمهور دربرابر قرآن مجید، («
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) 8)جمهوري اسلامی (7) و مبانی (6) نگاهبان دستآوردهاي انقلاب اسلامی ملت ایران (5کنم(
ن امینی عادل پاسداري کنم و در انجام وظایف باشم. ودیعه اي را که ملت به ما سپرده به عنوا

) و تقوا را رعایت نمایم و همواره به استقلال و اعتلاي کشور و حفظ حقوق 9وکالت، امانت (
) و در گفته ها ونوشته ها 10ملت و خدمت به مردم پاي  بند باشم. از قانون اساسی دفاع کنم. (

و تامین مصالح آنها را مدنظر (و تنها مد نظر) و اظهار نظر ها ، استقلال کشور و آزادي مردم 
 بار تئوکراسی یادآوري شده است.) 10(در واقع » داشته باشم.

اما تعریف جمهوري اسلامی که مهمترین امانت در دستان حکومت است نظامی است که 
 در اصل دوم تشریح شده است. یعنی مبتنی بر توحید، نبوت، معاد، عدل و امامت است. تنها در

از » کرامت و ارزش والاي انسان و آزادي توام با مسئولیت او در برابر خدا«ذیل بند ششم 
طریق باز هم بر اساس کتاب و سنت معصومین (ع) است. البته در ذیل آن به اجمال تجریه 

 بشري و ظلم ستیزي هم آمده است که لزوما با تفسیر آن با کتاب و سنت است. 
حکومت گوشزد شده است لیک بر طبق اصل چهارم،  در اصل سوم برخی از وظایف

است. که اعمال آن از طریق فقیه عادل و با تقوي است که آن » موازین اسلامی«شرایط ملزم به 
 هم بواسطه مجلس خبرگان است که مردم از میان فقها انتخاب می کنند. .

» قرآنطبق دستور «حتی مهمترین رکن حکومت نیز که مشورت است طبق اصل هفتم 
 آغاز می گردد. یعنی مشروعیت شورا هم از طریق قرآن است.

 گیرينتیجه

شود، یعنی اینکه مشروعیت از بنابراین وقتی در نظام جمهوري اسلامی از دموکراسی بحث می
شوند؛ مردمی که به این دین دین است، لکن در شکل انضمامی صورتی از مردم جلوه گر می

اند. در حالتهاي دیگر ممکن است دین سالاري در مدل آن وابسته هايپایبند هستند و به سنت
پادشاهی ظاهر شود و یا حتی گروه حاکمان؛ که این پادشاه یا گروه حاکمان مشروط به 

-شوند، مشروعکنند. لذا تا زمانی که در چارچوب دین تصور میچارچوب دین حکومت می
جمهوري اسلامی دانست. یعنی ساخت و  توان جوهر، ماهیت و عینیتاند. این تلقی را می

بافت آن، که حاکمیت از آن خداست، و این تلقی با مفاد قانون اساسی که در متن مرور شد، 
سازگار است. حاکمیت دین که در مردم متجلی شده؛ یا تئوکراسی به منزله دموکراسی است. 

 اند.ساس تنظیم شدهلذا تمام ساز و کارها مثل شوراي نگهبان وخبرگان رهبري بر این ا
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حکومت «با این وجود، با توجه به سابقه تاریخی و محتواي معنوي، در خوانشی که از 
صادق است، منظري از شاکله مردم سالاري دینی نیز از نظام جمهوري اسلامی قابل » ولایتیه

فلسفه اسنتباط است. یعنی اگر مسئله را در محتواي فلسفی، یعنی آنچه که به لحاظ تاریخی از 
قابل برداشت » حکومت ولایتیه«و نایینی تحت عنوان » تحت عنوان انسان کامل«سیاسی فارابی 

است، قرائت کنیم، حاکمیت از آن مردم است. لیک به صورت دینی و به صورت خاص 
اسلامی است. یعنی مسیحی یا یهودي نیست. و با توجه به سایر تعاریف قانون اساسی مثل 

ت شیعی است و غیر شیعی نیست.  لذا با تعاریف خاصی که در ذیل تعریف تشیع، به شد
شود، نمی توان تمایزي بین عقل شیعی، حکومت علوي و تشیع علوي از تاریخ تشیع فهم می

ناشی از حکومت مردم و دین سالاري با وصف مردمی، یافت و می توان مشخص کرد که با 
موکراسی ادغام شده اند. حتی در برخی توجه به شرح و متن قانون اساسی تئوکراسی در د

مضامین تمایزي بین تئوکراسی و دموکراسی یعنی دین سالاري مردمی و مردمسالاري دینی 
وجود ندارد.  الا اینکه دین سالاري مردمی بیشتر جنبه محتوایی دارد که محتوا را با تبییین 

دارد که وجه دموکراسی بهتري توصیف می کند و در عوض مردم سالاري دینی جنبه بیرونی 
ایرانی را در مقابل دموکراسی لیبرالی نشان می دهد. هدف نیز کاملا روشن است. در تفکر 
شیعه تکثر وجود ندارد لذا در اینجا  دین سالاري مردمی و مردمسالاري دینی دو روي یک 

 سکه اند.
و شریعت وند تبیین جدیدي است که قادر است ضمن پی »جمهوري اسلامی« ،این ترتیب  به

در فلسفه سیاسی است که صنعت جدیدي  ،از مذهب شیعه برگرفتهسیاست با خودآگاهی 
هرچند تبیین پیچیدگی حداقل به لحاظ نظري قابلیت رقابت را با دموکراسی لیبرالی را دارد.

بسیار دشوار  ،نما و تعمق در دو بعد تشریعی و عرفی حاصل از عقل غیرمعصوم هاي این تناقض
جهان طبیعت در دو   هایی که در تناقضاما نگاه کلان قضیه به لحاظ فلسفی و دوگانگی ،است

تواند به می ،شودعامه و خاصه مطرح می ،عین و ذهن ،بیرون و درون ،عد جسمانی و روحانیب
توجهی بکند.   کمک شایان در ساختار ترکیبی جمهوري اسلامی ایرانفهم ماهیت ارتباط 

جمهوري اسلامی در هستی یطراح دربین  روشنذهن شود که تفسیر روشن میبا این  ،واقع در
خود به  ۀگرایانشناسی خود به دو منظر توجه داشته است: یکی مذهب که در نگرش کل

و دیگري  شده،مدعی هدایتی است که بر اساس کرامت انسان و فردیت او بنا  ، کههستی
خود مدعی نظمی است که در مقصد نهایی خود در جمع و  ۀگرایانسیاست که با نگرش تجربه
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است که جمهوري اسلامی با  غایتی و این یابد بر اساس توافقات عامه در مدینه تجلی می فقط
  داشته است.توجه ن ه آب ، دنیا و آخرت،به درون و بیرون زمان همنگاه 
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